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conciliar

1. GESTOS Y SIMBOLOS
EN LA CELEBRACION

Estos Gltimos afios se estd haciendo un esfuerzo renovado para que

la celebracion liturgica recupere en plenitud una expresion simbolica mas
auténtica. :

¢Una liturgia verbalista?

Nuestra liturgia es tachada de verbalista, centrada en exceso cn ol
Libro y la Palabra. Tal vez podemos llamarnos herederos del judaismo,
considerado como la “‘religion del libro”’ (;no es sintomdtico el “escucha,
Israel”’ y la prohibicion de las imdgenes?).

Lo racional y lo discursivo tienen gran importancia en nuestro cul-
to, pero lo visual y la expresion corporal, bastante menos. Claro que la
palabra es el primer signo que empleamos para expresar nuestras ideas,
pero eso no basta para una celebracion que deberia afectar a todo el
hombre.

La reforma conciliar ha revalorizado la Palabra, con lo que todavia
ha adquirido mas relieve. Pero a la vez, y seguramente sin pretenderlo, se
ha empobrecido lo simbdlico, el lenguaje del movimiento y de los signos.
Es interesante oir las voces que se han levantado del Tercer Mundo pro-
testando contra la excesiva simplificacion de elementos simbdlicos por
parte de la nueva liturgia. Desde Africa, por ejemplo, el premostratense
B. Luykx ha hecho ver los inconvenientes que para aquella cultura tiene
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esta liturgia tan fria y esquematica, sin paumns, i tiempos “perdidos”,

sin fiesta, sin movimientos ni simbolos. Y ha ettndo ¢l famoso dicho de
Leopoldo Senghor: “‘los occidentales diean: plenno, luego existo; noso-
tros los africanos decimos: danzo, luego existo'’. La aligeracion de signos

superfluos era necesaria. Pero ;no se ha ldo demasiado lejos en la reduc-
cion de lo audiovisual en nuestra liturgin?

Con motivo de una reciente lerin de libros en Frankfurt (otofio
1981) un ateo publicé un libro titulado nuis 0 menos: “el concilio de los
libreros: la destruccién del simbolismo'. Su autor, A. Lorenzer, echa en
cara a los editores de libros catolicos sobre liturgia que han hundido la
“significatividad’’ de la liturgia cristiana, porque la “ingenuidad profesio-
nal-celibataria de los padres de este¢ concilio” ha sustituido el lenguaje al-
tamente simbolico de antes por una “‘informacién racionalizada’: se ha
pasado asi del culto sacramental y simbolico del Misterio, a una educa-
cidn mas bien catequética, con la correspondiente raciéon de ‘‘sermo-
nitis”’.

Aparte de la simplificacion del ataque (y de la atribucion del cam-
bio a los editores), nos puede servir esta anécdota para darnos cuenta de
la importancia que tiene en la sensibilidad cristiana el cardcter simbolico
de la comunicatividad en la liturgia.

Los jévenes, por una parte, y la religiosidad popular por otra, son
otros factores que mueven a un repensamiento de la dindmica interior de
la liturgia; también ellos buscan una mayor expresividad de los signos y
del lenguaje simbolico.

El por qué de los gestos y simbolos en la celebracion

La liturgia es de por si una celebracion en que prevalece el lenguaje
de los simbolos. Un lenguaje mds intuitivo y afectivo, mds poético y gra-
tuito. No es sélo concepto, ni tiene como objetivo sélo dar a conocer. La
liturgia es una accion, un conjunto de signoque nos in-
troducen en comunién con el misterio, que nos hacem experimentarlo,
mas que entenderlo. Es una celebracion y no una doctrina o una cateque-
sis. El lenguaje simbdlico es el que nos permite entrar en contacto con
lo inaccesible: el misterio de la accion de Dios y de la presencia de Cristo.

El mundo de la liturgia pertenece, no a las realidades que terminan
en “—logia” (teologia, por ejemplo), sino en “—urgia’ (dramaturgia, li-
turgia): es una accion, una comunicacion total, hecha de palabras, pero
también de gestos, movimientos, simbolos, accién.

a) Hay una razén antropolégica en cste aprecio del signo y del sim-
bolo. El hombre estd hecho de tal manera quce todo lo realiza desde su

espiritu interior y desde su corporeidad: no sdlo nlimenta sentimientos e
ideas en su interior, sino que los expresa extoriormente con palabras, ges-
10

tos y actitudes. Y no es que el hombre tenga sentimientos, y luego lof
exprese pedagbgicamente, para que los demds se enteren. Sino que s€
puede decir que esos mismos sentimientos no son del todo humanos, ni
completos, hasta que no se expresan. Hasta que la idea no se hace paly
bra, no es plenamente realidad humana. Y es que en el fondo ¢l hombre
no es una dualidad “cuerpo y espiritu’’, sino una unidad: es “‘cuerpo’
espirita’’ y desde su totalidad se expresa y realiza, con palabras y gestos:

Asi, en la celebracion litargica, la alabanza no es plenamente ni hu-
mana ni cristiana hasta que suena en la voz y el canto. El sentimiento de
conversion y la respuesta del perdén no se realizan del todo si no se ma-
nifiestan en la esfera significativa: en este caso, es en la esfera de la Igle-
sia donde resuena el “yo me acuso” y el “yo te absuelvo’’: una accién sa-
cramental, simbolica, significativa, que da realidad a lo invisible e inti-
mo que sucede entre Dios y el cristiano.

b) Por eso el simbolismo es una categoria religiosa universal.

El hombre, no sblo para su propia expresion, o para su actividad so-
cial, sino también y sobre todo para su relacion con la divinidad, se sirve
del lenguaje simbdlico, expresando y realizando con signos y gestos
corporales la comunion religiosa con el Invisible.

La dinamica de ‘los signos religiosos funciona de muchas manerns:
sacrificios, palabras, cantos, objetos sagrados, acciones, reverenciay, comi
das, fiestas, templos... El sdbado, para los judios, es todo un simbolo que
no sélo manifiesta su recuerdo o su pertenencia al pueblo elegido, sino
que lo alimenta y lo realiza efectivamente. El gesto del baifio en el agua,
tanto para los indios en el Ganges, para los egipcios en el Nilo, para los
judios en el Jorddn o para los cristianos en el rito bautismal, es un con-
junto de acciones y palabras que conforman toda una celebracidon simbé6-
lica: la inmersidn en una nueva esfera. En nuestro caso, la incorporacién
a Cristo, en su nueva vida, a través de la muerte.

c) Para los cristianos el motivo fundamental de estos signos es ol
teolggico: el mejor modelo de actuacion simbélica lo tenemos en ¢l
mismo Cristo JesGs. En su misma Persona El es el lenguaje mas expresivo
de Dios, que nos quiere mostrar su Alianza, su cercania o su perdon. Y
también es Cristo el lenguaje mejor de la humanidad en su respuesta a
Dios: nuestra alabanza y nuestra fe han quedado plasmadas en Cristo, Ca-
beza de la nueva humanidad. Por eso se le llama a Cristo ‘“‘sacramento del
encuentro con Dios”, o como dijo Pablo en su segunda carta a los corin-
tios: Cristo es el “si”’ mas claro de Dios a los hombres y el “s1”” también
mds concreto de los hombres a Dios.

Ademas, Cristo utiliz6 continuamente el lenguaje de los gestos sim-
bolicos en su actuacion salvadora: palabras, acciones, contacto de sus
manos, la incisividad de su mirar, los milagros...

Y ahora sigue haciéndolo del mismo modo, en el ambito de este sa-
cramento global que se llama Iglesia. Para darnos alimento y fortaleza, ha
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pensado en la accidon simbélica de la couudn v arfatica; para hacermnos
nacer a la nueva vida, quiere que recibumaons vl hano bautismal del agua;
para reconciliarnos con Dios, nos inviln n unn celebracion del perdon,
con sus palabras y el gesto de la imposicion de mnnos dei ministro...

Por eso la liturgia, tanto por la cargn humana como por la teologia

misma de la encarnacidn, tiene los signos y los simbolos como una reali-
dad fundamental en su dinamica.

Claro que el lenguaje de los signos no es ¢l Ginico en la liturgia: la co-
munidad mima también los signos de la evangelizacion (la palabra, la ca-
tequesis, la predicacion) y el lenguaje, cada vez mas convincente, de su
compromiso cristiano (el amor, la servicialidad, la lucha por la nueva so-
ciedad de libertad y justicia). Pero en medio, entre el anuncio de la Pala-
bra y su vivencia prictica, estd su celebracion y la comunidad cristiana
utiliza mas que nunca en esta liturgia el lenguaje de los signos y simbolos.

Signo y simbolo

Las celebraciones sacramentales no habria que verlas solo desde la
perspectiva de ‘‘signos’, por muy eficaces que se quiera, sino de la de
“simbolos” o “acciones simbolicas”.

El signo, de por si, apunta a una cosa exterior a si mismo: el humo
indica la existencia del fuego, y el semaforo verde nos hace saber que ya
podemos pasar... El signo no “es’ lo que significa, sino que nos orienta,
de un modo méas o menos informativo, hacia la cosa significada. Es una
especie de ‘“mensaje”’ que designa o representa otra realidad.

El simbolo es un lenguaje mucho mas cargado de connotaciones. No
s6lo nos informa, sino que nos hace entrar ya en una dinamica propia. El
mismo ‘‘es’’ ya de alguna manera la realidad que representa, nos introdu-
ce en un orden de cosas al que ya él mismo pertenece. La accion simboli-
ca produce a su modo una comunicacion, un acercamiento. Tiene poder
de mediacién, no sélo practica o racional, sino de toda la persona huma-
na y la realidad con la que le relaciona.

Para felicitar a una persona en su cumpleafios o en un aniversario de
bodas, podriamos emplear sélo palabras. Pero normalmente recurrimos a
un lenguaje simbolico: regalos, felicitaciones poéticas, un pastel con velas
encendidas (ya el mismo hecho de introducir el pastel y de apagar las
velas y repartir sus porciones es todo un rito), una buena comida... El
gesto simbolico de dos novios que se entregan el anillo de bodas no solo
quiere “informar’’ del amor: es un lenguaje que vale por muchos discur-
s0s, y que seguramente contiene mas realidad que las palabras y que la
vida misma (dificilmente, luego, se llegara a alcanzar el grado de amor y
fidelidad que ese gesto sencillo y profundo expresa).

“Simbolo’’, por su misma etimologia (sym ballo, re-unir, poner jun-
tas dos partes de una misma cosa, que se hallahnn sepuradas, a modo de

12

puzzle) indica una eficacia unitiva, re-cognoscitiva (no sélo cognoscitiva)
de relacion comunicativa. El simbolo establece una cierta identidad afec-
tiva entre la persona y una realidad profunda que no se llega a alcanzar
de otra manera. -Esto es particularmente palpable en aquellos simbolos
que son identificadores de una comunidad o grupo humano, tanto si ¢s
un partido politico como una agrupacion religiosa o cultural.

Todo esto tiene particular vigencia cuando los cristianos celebramos
nuestra liturgia. El bafic en agua, cuando se hace en el contexto bautis-
mal, adquiere una densidad significativa muy grande: las palabras, las lectu-
ras, las oraciones, la fe de los presentes, dan al gesto simbdlico no s6lo una
expresividad intencional o pedagobgica, sino que en el hecho mismo del
gesto sacramental convergen con eficacia la accion de Cristo, la fe de la
Iglesia y la realidad de la incorporacién de un nuevo cristiano a la vida
nueva del Espiritu. No es un rito mdgico, que actiia de por si, indepen-
diente del contexto. Pero tampoco es solo un gesto nominal o meramen-
te.ilustrativo: la accion simbolica es eficaz de un modo que no es ni fisi-
co ni tampoco solo metaforico: es, sencillamente, la eficacia que tiene el
simbolo. El simbolo re-ine, concentra en si mismo las realidades, conte-
niéndolas un poco a todas ellas.

Y asi pasa con todos los sacramentos, y con las diversas celebracio-
nes del afio cristiano, cargado de gestos simbolicos con los que Cristo, la
Iglesia y cada cristiano expresan y realizan su mutua relacién de comu-
nion.

Esos simbolos litargicos no solo informan, catequéticamente, de lo
que quieren representar. Sino que tienen un papel mediador, comunican-
te, unificador, transformador, productor... Las palabras y el gesto de la
absolucion llevan a su realidad el encuentro reconciliador entre Dios y el
pecador. El comer y beber de la Eucaristia es el lenguaje, simbdlico y
eficaz, de la comunicacion que Cristo nos hace de su Cuerpo y su Sangre,
y de la fe con que nosotros le acogemos...

La variedad de los gestos litﬁrgicos

La inmensa mayoria de las acciones simbolicas con que expresamos
los cristianos esta nuestra relaciéon con Dios y con la misma comunidad,
son heredados de la revelacién o de la tradicion mas antigua de la Iglesia.
Pero a su vez tanto Cristo como la Iglesia primitiva no es que inventaran
estos signos, sino que los tomaron de la vida misma y del lenguaje mas
accesible y expresivo de la humanidad: todos entienden lo que significa y
realiza el bafio en agua, o la comida o bebida en comin, o los beneficios
de la uncidon-masaje con aceite... Y no es nada dificil entender el magnifi-
co abanico de sentidos que puede tener un gesto antiguo, universal y
ahora recuperado en todos los sacramentos: la imposicién de manos; es
un gesto que indica visualmente, sobre todo en el contexto de los sacra-
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mgntos, la transmisidon de un poder, de una hendicion, de una reconcilia-
cidn...

Hay muchas clases de signos y gestos simbolicos en la liturgia:

* algunos, vinculados al cuerpo humano, que también “habla” y
expresa las actitudes mas intimas: asi, las posturas del cuerpo (de pie, de
rodillas...) pueden contribuir no sélo a que se manifieste una actitud de-
terminada (prontitud, reverencia, humildad) sino a sentirla mas en pro-
fundidad; los gestos de las manos (elevadas al cielo, o golpeando el pe-
cho, manos que aplauden...) llegan muchas veces a donde no llegan las
palabras: una ovacion puede suplir alguna vez a la mejor aclamacion; el
mowmlento también tiene importancia: el cammar, el marchar en pro-
cesion hacia la comunién, una danza estilizada...

* hay otros muchos relacionados con cosas materiales, de las que
nos servimos para expresar lo que nuestros ojos, nuestras manos o nues-
tras palabras no pueden decir bien: el bafio en agua, la uncién con aceite,
el pan y el vino, hablan por si solos; asi como otros muchos elementos
utilizados a lo largo del ano cristiano en la celebracién: la luz, las velas, el
fuego, la ceniza, el incienso, las iméagenes, los vestidos y sus colores, las
campanas... El lugar mismo de la celebracion juega un papel importante:
los edificios de la asamblea cristiana, el ambon como lugar digno y respe-
tado de la Palabra de Dios, el altar como simbolo de Cristo y de la comi-
da eucaristica, la sede del presidente, destacada por su condicién de signo
visible de Cristo Cabeza...

En verdad, para que nuestras celebraciones adquieran toda su efica-
cia como lenguaje humano y cristiano, tendriamos que cuidar mas toda
esta serie de elementos simbolicos, mucho mas numerosos de lo que a
primera vista pudiera parecer. La liturgia tiene una serie de recursos
expresivos que no aprovechamos suficientemente. -

Catequesis e iniciacion en los gestos clasicos

Estos Dossiers no quieren, en principio, proponer nuevos gestos sim-
bolicos o forzar el camino de una creatividad omnimoda.

Esa —la busqueda de nuevos simbolos— es una tarea noble, dificil, y
tal vez necesaria. Que la Iglesia ha hecho a lo largo de su historia con ad
mirable imaginacion, tanto en torno al ano liturgico como a los sacra-
mentos, tanto en la liturgia como en la religiosidad popular. Y que por
tanto no es nada extraflo que también en nuestra generacién y sucesivas
se sienta movida a realizar continuamente. Crear una simbologia mas

adecuada a la cultura y la sensibilidad actunles, s un ideal que no se
puede dar por perdido. Aunque haya que hacerlo a la vez con equilibrio y
valentia, con respeto ala tradiciéon y amor a lu cultura de hoy.

Pero, repito, la finalidad de estas reflexiones quicre ser mas modes-

ta. Quiere ayudar a entender el sentido de low mimbolos que ya tenemos,
de los gestos y signos que estan hoy en nuestra liturgin, v que hemos he-
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redado de generaciones pasadas. Pero que siguen siendo lenguaje valido
(los que se demuestra que no lo eran, ya han sido suprimidos).

Si se hacen bien, los gestos simbolicos que tenemos en la Pascua, o
en la Eucaristia, o en otras celebraciones, tienen todavia una gran fuerza
expresiva. El hecho de que sean “tradiciéon’ no deberia crear ningun
complejo de pobreza o de falta de originalidad. Todo simbolo comunita-
rio tiene esencialmente raices de tradicién: precisamente identifica al
grupo, da color a la celebracion desde su misma teologia y su origen
desde Cristo o la Iglesia primitiva. Los simbolos no se cambian como la
camisa. Son de por si heredados.

Si los gestos que hacemos en la liturgia no “funcionan” como desea-
riamos, no es porque sean antiguos, sino por otras causas. Y por tanto, la
intencion de estas piginas es invitar a corregir esos defectos:

* hay que iniciar a los cristianos, jovenes y adultos, a esos gestos
simbélicos y su lenguaje; o sea, ayudarles a entenderlos, a realizarlos, a
entrar en su dindmica; para ello habra que dar tiempo a la catequesis, en
el momento oportuno, a partir del sentido humano y también del sentido
biblico que tiene tal accién o gesto o elemento; entender en profundidad
un simbolo es favorecer la propia identidad, la comunion con los valores
esenciales;

* hay que hacerlos bien; por mucha mentalizacion que haya en tor-
no a un gesto o a una accién simbolica, si los ministros los realizan de
modo pobre, insignificante, mecanico, rutinario, evidentemente ese gesto
simbolico no adquirird toda la densidad y eficacia que se pretendia; una
reconciliacién con los simbolos pasa, sobre todo, por una reforma mental
de los ministros, que toman conciencia de que los signos liturgicos
—sacramentales o ho— no son automdticos, sino que llevan consigo una
carga de pedagogia y expresividad humana, aunque su ultimo fin sea la
comunion interior con el misterio celebrado (cfr. SC 59). Los gestos sim-
bolicos bien hechos no se conforman con la “validez”, sino que apuntan
a la expresion de la fe y del misterio de salvacion que sucede. Son signos
no solo disciplinarmente suficientes, sino “expresivos” de lo que quieren
significar.

Es una doble llamada, pues, que quieren poner en marcha estos
Dossiers:

* una invitacion a la catequesis de los gestos y acciones simbélicas
que utilizamos en la liturgia actual;

# una urgencia para valorar en la prdctica la realizacién mds decoro-
sa, clara, expresiva, de los gestos, potenciando su lenguaje.

El contenido de este libro —reorganizacién de los Dossiers CPL 24,
25 y 29— es fundamentalmente la serie de articulos que fueron apare-
ciendo en la revista “Oracién de las Horas”, de este misme Centre de Pas-
toral Liturgica de Barcelona, a partir de enero de 1983.

Pero también habia sido objeto de reflexién este campo de nuestra
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liturgia en otras publicaciones: algunos cupttulos del Dossier CPL 12,
Claves para la oracién (2. edicion 1984), en sus titulos: el cuerpo tam-
bién reza, la postura del cuerpo influye en la oracion, orar con los gestos,
etc.; en la revista de Madrid “Mision Joven” también han aparecido estu-
dios como ‘“‘Los jévenes buscan un nuevo lenguaje simbédlico en la litur-
gia’’ (marzo 1981), “Signos y simbolos en la celebracion litirgica™ (ene-
ro 1982), etc. También de ellos he tomado ideas aqui.
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2. POR UNOS SIGNOS
SACRAMENTALES MAS EXPRESIVOS

Los cinco sentidos en la liturgia

0 es una invitacién a “poner los cinco sentidos”, con atencioén y
esmero, en la liturgia. Sino a celebrar una liturgia en la que los
cinco sentidos tengan su papel.

Normalmente ponemos especial cuidado en lo referente 1a
proclamacién de la Palabra, los cantos, el silencio, las oraciones~Lo-atdi-

tivo tiene mucha importancia y, sobre todo después de la reforma, se la

damos.
Pero tendriamos que atender del mismo modo a lov nuestra
(0] LiTaxs

celebracion, la estética del lugar, la expresividad de las p y geslos,

Z pedagogia de los objetos, imagenes y colores... También lo referente al
'ene su papel en la liturgia: el contacto con el agua bautismal, la

aneion, el recibir en la
manos sobre lo que se
en el gesto de la paz...
gbgico en la ambientaciéon de Ialiturgia: el perfume del incienso, el buen
olor del crisma o de los 6leos que se emplean en las varias unciones, asi
como el de las flores que se adorna el altar o el lugar de la celebra-
cion. Y finalmente
to central: Cristo q
ser bebido.

En nuestra accién litlrgica entra de lleno, pues, la corporeidad, no
sblo las palabras y las ideas. Naturalmente que los signos externos no son
lo principal: pero tampoco se pueden descuidar. El Concilio definio la li-

ano o0 en la boca la comunidn, el imponer las
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turgia como ‘“‘el ejercicio del sacerdocidb de Jesucristo”: ahf estd la clave
fundamental y profunda. Pero en seguida anadié que en esta liturgia “los
signos sensibles significan y realizan” eso mismo que el sacerdocio de
Cristo quiere actualizar cada vez: la santificacién del hombre y la glorifi-
cacién de Dios (SC 7).

Los signos centrales de cada sacramento

En cada celebracién sacramental, ademds de las palabras que expre-
san el misterio celebrado, tienen un valor educativo innegable los gestos
simbdlicos que realizamos. Ellos nos ayudan —si los hacemos bien— a en-
tender mejor lo que cada sacramento significa, y a sintonizar con él.

Igual que se empobrece toda la celebracion si no se entienden las pa-
labras, también se pierde gran parte de expresividad si los gestos no son
claros y comunicativos. Un obispo, al imponer las manos sobre la cabeza
de los confirmandos o sobre los que se ordenan de presbiteros, si lo hace
con solemnidad, con una expresiva lentitud y cercania, hace ver a todos,
“por ¢l mismo gesto ritual, el misterio que sucede en el sacramento. El ges-
to vale por todo un discurso catequético. Y la imposicion de manos es un
signo que hacemos en todos los sacramentos.

Algunos de los signos heredados de la tradicién han sido suprimidos
o relativizados ( onfirmacion). El
criterio ha sido:|los signos centrales potenciarlos mas. Los secundarios,
dejartos mas libres. Menos si hos, de modo que pue-
dun cjercer toda su/fuerza pedagbgica y expresiva. El misterio del sacra-
mento es siempre dificil y profundo: pero el signo con el que lo expresa-
mos debe ser ficilimente comprensible pgr el modo mismo en que lo lle-
vamos a cabo. 5‘

El*baiio del Bautlsmo

Primer ejemplo de un signo que corre peligro de desvirtuarse, por-
que lo hacemos mal. El signo del Bautismo no es el agua. Con el agua se
podrian hacer muchas cosas: beber, regar, limpiar... El signo humano que
desde el principio fue elegido para significar lo que sucede en el Bautismo
cristiano es el bario en agua. Sumergirse, atravesar, pasar a la otra orilla,
entrar y salir.

El bafio en agua —y no sélo unas gotas que tocan la cabeza— quiere
indicar una purificaciéon y renovacion total, un volver a nacer a una vita-
lidad de signo nuevo. Si el gesto 1o hacemos con autenticidad, podremos
entender bastante mas facilmente la teologia de Pablo sobre el Bautismo
como inmersidén con Cristo en la muerte y resurreccion con El a la vida
nueva. Por eso el Ritual del Bautismo pone como gesto originario el de la

inmersién en el agua, aunque el otro —el de la infusion de agua sobre la
cabeza— no lo excluya del todo. Agua limpia, agua templada, agua abun-
dante. Y de alguna manera, una inmersién de cada bautizado en esa agua,
18

mientras las palabras van expresando ¢l misterio de! Bafio Bautismal ¢n
Cristo.
Uncion-masaje que impregna y fortalece

Otro signo sacramental que hemos estilizado hasta el extremo en
nuestra practica es el de la uncién: la uncién del Bautismo sobre los ni-
fios, o de la Confirmacién sobre los adolescentes, o de la Uncién sobre
los enfermos, o de la Ordenacién sobre los nuevos presbfteros. Apenas si
hay algln parentesco entre el signo humano inspirador y el signo sacra-
mental tal como lo hacemos.

El prototipo de estas unciones es toda accidn que realizamos con el
aceite y sus derivados —a ser posible, perfumados— sobre nuestra piel. Es-
ta uncion-masaje la usamos continuamente: como medicina, como pricti-
ca deportiva, como preservacion y cuidado de la piel, como frescor y per-
fume... Y resulta que en el sacramento, la donacién del Espiritu quiere
ser expresada con esta uncidén. El Espiritu, al igual que el aceite sobre la
piel, impregna, suaviza, cura, da fuerza, mantiene el buen olor de la vida
nueva... Pero es una pedagogia que no tiene punto alguno de apoyo si el
gesto es tan pobre, timido y casi vergonzante como el que solemos hacer.

El pan y el vino de la Eucaristia

Finalmente, en nuestro sacramento central, tenemos dos signos que
humanamente tienen un valor innegable: comer pan con otros y beber vi-
no con otros. Con todo lo que estos dos gestos comportan en nuestra vi-
da humana (alimento, solidaridad, alegria, comunidn con el que nos invi-
ta, fraternidad..) han sido asumidos por Cristo para que sean el signo efi-
caz de su propia donacion. Cristo se nos da como verdadera comida y be-
bida, como el Pan de la Vida y el Vino de la Nueva Aliana, como el Pan-
Cuerpo entregado por los demds, como el Vino-Sangre derramado por to-
dos.

La Iglesia de nuestros dias ha vuelto a recuperar —aunque con cicrta
timidez— la autenticiad de estos dos signos.

El nuevo Misal ha indicado claramente que el pan “‘por su naturale-
za de signo, exige que aparezca verdaderamente como alimento” (IGMR
283). Por su consistencia y color, aunque siga siendo pan sin fermentar,
dcimo, el pan de la Eucaristia deberia tender a ser mas claramente pan.
En la prdctica deberiamos seguir la invitacién a usar normalmente las for-
mas grandes, porque la ‘“fraccidén del pan” es uno de los signos visuales
mds expresivos de todo lo que la Eucaristia nos quiere comunicar: “el
gesto de la fraccidén del pan manifestarda mejor la fuerza del signo de la
unidad de todos en un solo pan” (IGMR 283). Y del mismo modo la re-
comendacidon que —ya desde Pio XII— se nos hace a consagrar en cada
Misa el pan que se va a recibir en la comunién: ‘“de ordinario en cual-
quier celebracidn eucaristica consdgrese para la comunién de los fieles
pan recientemente elaborado” (Ritual de la Sagrada Comunién y del Cul-
to, n. 13).
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Respecto al vino, los obispos espaiolc:. ya en abril de 1971, nos de-
cfan que ‘“‘esta manera de participar en la Kucaristfa es recomendable y se
debe promover, previa la oportuna catequesis’™: catequesis que se basa en
que bebiendo también el Vino se participa mis plena y expresivamente

en la Muerte sacrificial de Cristo, asi como en la alegria de la Nueva
Alianza...

Gestos pedagogicos, ademas de validos

Todo esto nos quiere recordar que nos hace falta atender a la peda-
gogia de las acciones y de los gestos en nuestra celebracién. Si s6lo nos
preocupamos de su validez, descuidamos un valor muy propio de la litur-
gia: la expresividad, dignidad y claridad de los signos. Claro que ‘‘en cada
una de las especies estd Cristo entero”. Eso ya lo sabia también El: y ade-
mis del pan, nos encargé que bebiéramos el vino. Claro que unas gotas
aseguran el efecto del Bautismo. Pero unas gotas no expresan lo que el
Bautismo quiere realizar.

Unos signos bien hechos nos ahorran muchas palabras de catequesis.
Nos ayudan a nosotros mismos y a los fieles a sintonizar con el Misterio

que celebramos: con la accidn que Cristo quiere realizar, cada vez, en sus
creyentes.

ALTAR, AMBON, SEDE PRESIDENCIAL

Sobre el simbolismo y la utilizacion adecuada de estos elementos de
la celebracion, asi como de otros muchos como el espacio peniten-
cial, el bautismal, el de la asamblea, etc.:

P. FARNES, E! lugar de la celebracion, Dossiers CPL 14
P. FARNES, Construir y adaptar las iglesias, Regina 1989,
272 pdgs. con apéndice de ilustraciones.
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3. 0OJOS QUE MIRAN

papel importante.

El cuerpo es nuestro lenguaje radical: por medio de él reci-
bimos, comunicamos, expresamos. Por eso tienen en la liturgia tanta par-
ticipacién nuestros varios sentidos: oler, gustar, tocar, oir... Y también el
ver y el mirar.

Hay muchos momentos y elementos de la liturgia en que entra en
juego la “pedagogia visual”: las imagenes, la luz de los cirios y lamparas,
los gestos expresivos de las manos, los vestidos y colores...

Pero el hecho mismo de mirar, de dirigir los ojos hacia un lugar,
hacia una persona o una cosa, puede tener un significado y una fuerza co-
municativa que afiade profundidad a nuestra celebracién cristiana. Todos
recordamos el sentido que para un israelita tenia el orar mirando hacia
Jerusalén, para un musulman el hacerlo dirigiendo la vista hacia la Meca,
o incluso para los cristianos el que sus iglesias estuvieran ‘“‘orientadas”, 0
sea, situadas de modo que pudieran orar mirando al oriente, el lugar sim-
bélico del Sol verdadero, Cristo Jests.

l 0s ojos juegan en la celebracion litirgica —como en la vidu un

La mirada como comunicacion

La vista es uno de los modos mas validos —;el fundamental?— de
nuestra experiencia de la realidad y del acercamiento a las personas o 1as
cosas. Los ojos son en verdad las ventanas de la persona, puerta de acceso

a la intimidad, que nos permiten la “toma de posesién” del mundo que
nos rodea.
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Todos los sentidos nos dan acceso a lu realidad. Santo Tomas for-
mulé hace mucho tiempo el método de nuestro conocimiento: “‘nada
hay en el entendimiento que antes no haya estado en los sentidos”. Pero
de todos ellos el mas noble y activo es el de la vista.

Con la mirada nos comunicamos antes que con la voz. Por ella lo
que esta lejano se hace cercano, se hace nuestro, entra en nosotros. Es
como nuestro aparato fotografico para percibir imagenes y mensajes.

Y a la vez es también nuestro modo mas radical de expresion. Nues-
tros ojos son como el espejo de nuestros sentimientos y emociones: afec-
to, enfado, resentimiento, indiferencia. Mirar o no mirar, mirar con inte-
rés o con frialdad, son termémetro de nuestra presencia espiritual, de
nuestra atencién a las personas y a los acontecimientos, o de nuestra ru-
tina o indiferencia.

Mirada de amor o de rencor. Mirada de curiosidad o de codicia.
Mirada de niflo. Mirada de poeta. Y también mirada de fe y oracién.

kn verdad “la lampara del cuerpo es el ojo; si tu ojo esta sano, todo
tu cuerpo estara luminoso; si tu ojo estd malo, todo tu cuerpo esti a
-oscuras” (Mt 6,22-23).

Los ojos de Jesus

La fuerza de la mirada de Jests es uno de los aspectos que mas pa-
rece que impresioné a sus discipulos. Los evangelios hablan con frecuen-
¢ia de como veia él las cosas, de cobmo miraba.

Jess miraba a la muchedumbre, se fijaba en la moneda del tributo,
observaba como echaba su limosna en el cepillo la mujer pobre, dirigia
sus ojos a los apostoles, miraba fijamente al joven que queria seguirle
(““Jesiis, fijando en él la mirada, le tomé carifio y le dijo: s6lo una cosa te
falta...” Mc 10,21), escrutaba las intenciones de sus enemigos, les dirigia
una mirada llena de enfado (‘‘ellos callaban: y él, mirandoles con ira, ape-
nado...” Mc 3,5), miraba a Zaqueo apreciando su buena voluntad...

Ensefi6 a sus discipulos a saber ver y discernir las cosas. Les urgi6 a
que supieran ver los signos de los tiempos, observar la belleza de los lirios
del campo, la libertad de los pgjaros, la necesidad del prbjimo malherido
en el camino...

Parece como si Jests pasara su vida viendo, mirando, observando,
con una infinita capacidad de admiracion y de profundidad en su mirada.

Pero sobre todo los evangelistas se acuerdan de sus ojos en los mo-
mentos de oracion: “tomoé los cinco panes y los dos peces, y levantando
los ojos al cielo, pronuncid la bendicion” (Mc 6,41), “Jes(is levanté los
ojos y dijo: Padre, te doy gracias” (en la resurreccidon de Lazaro, Jn
11,41), “levantando los ojos al cielo dio un gemido y le dijo: effata, abre-
te” (en la curacion del sordomudo, Mc 7,34), “alzando los ojos al cielo,
dijo: Padre, ha llegado la hora” (Jn 17,1)...
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Por eso no es extrailo que en uno de los cantos Ultimamente mis
populares destaque la profundidad de esta mirada de Jesis como un ele-
mento expresivo de su cercania a nosotros y de su llamada a la vocacion
cristiana: “tQ me has mirado a los 0jos”... Pero ya antes la liturgia habin
afiadido un dato al relato de la Gltima cena en la accion sobre el pan eu-
caristico: “tomo el pan y elevando los ojos al cielo hacia ti, Padre suyo..”
(plegaria eucaristica primera). En la Gltima cena los evangelistas no de-
cian precisamente esa frase, pero si en otras escenas, y la liturgia lo ha in-
corporado a su lenguaje.

Mirada de afecto. Mirada de ira. Mirada de admiracién. Mirada de
oracion.

Por una liturgia mas visual

La Gltima reforma ha favorecido la visibilidad en toda la celebra-
cion, sobre todo con el altar cara al pueblo y la disposicion del ambon y
la sede presidencial.

Pero todavia habria que hacer mucho para que la comunicacion
visual llegara a funcionar como conviene.

Y es que también en la celebracion —como en la vida social - la vista
ayuda en gran medida a captar la dinamica del misterio celebrado y n
sintonizar con él. Antes que con las palabras o los cantos, nos damos
cuenta por medio de los ojos de 1o que celebramos: vemos a la comuni-
dad reunida, el altar, las personas de los ministros, los gestos simbélicos,
el ambén con su libro, las imagenes...

La “mirada de fe’’ viene ayudada y sostenida por la mirada humana:
dirigir los ojos hacia el altar, hacia el pan y el vino, o hacia el que esta
proclamando la Palabra de Dios, nos pone en situacion de cercania y
atencion.

Tras un evidente avance en el terreno de lo acustico, no podemos
descuidar la mejora de lo Optico en nuestra liturgia: gestos bien realizn
dos, signos abundantes y no minimos, movimientos arménicos, espacios
bien distribuidos, belleza estética en el conjunto, y sobre todo una buena
iluminacién. Una buena iluminacién del espacio —en torno a la Palabra,
primero, y luego del altar— ‘“‘acerca” mas los fieles a la celebracion que el
adelantar unos cuantos metros el altar.

El ojo también celebra. No sélo el oido o la lengua.

Lo que celebramos es siempre un misterio sagrado: Dios que nos
dirige su Palabra, Cristo que nos hace la donaciéon de su Cuerpo y su
Sangre... Pero los signos con los que lo hacemos no tienen por qué ser
ocultos o misteriosos, o prescindir de su expresividad también visual. La
comunicacidén no verbal tiene una eficacia imprescindible en el conjunto
de nuestra oracién cristiana. Y mas en este siglo en que estamos siendo
educados por la cultura ambiente hacia una valoracidon decidida de o
visual y de la imagen.
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La mirada, el poder ver lo que sucede ¢n ¢l altar, no es pérdida del
sentido del misterio. Sino una ayuda pedagogica clemental. Miramos al
lector que proclama las lecturas, al pan y el vino que el presidente nos
muestra en varios momentos, a la Cruz que preside el espacio, las diversas
acciones que tienen lugar en la celebracion, al hermano a quien damos la
paz.

Hay momentos en que es bueno cerrar los ojos y concentrarnos en
nosotros mismos: los momentos de oracién personal o de silencio en la
liturgia. Pero otros muchos momentos el hecho de mirar puede ser una
de las mejores maneras de expresar nuestra ‘‘conversion”, nuestra aten-
cion a la Palabra que se nos dice 0 a la accidn litirgica que entre todos
celebramos.

Evitar tentaciones

Claro que también en esto hay que huir de algunos peligros que se
demuestran reales:

- la liturgia no es sélo un espectdculo en el que los presentes se
contentan con ver, o con mirar lo que otros hacen: la comunidad tam-
bién ora, canta, escucha, es invitada a moverse, a acudir a la comida
eucaristica; el hecho de cuidar lo visual significa sencillamente que la
celebracion en su conjunto no nos es ajena, que no estamos recluidos en
nuestra interioridad, que estamos cercanos a todo lo que se hace;

¢l simple mirar puede ser superficial; es evidente que la intencién
¢8 la de llegar a profundizar, a sintonizar desde dentro con lo que se
celebra; a veces podemos tener los ojos abiertos y no ver o no mirar; o
bien miramos y no llegamos a ver las cosas en su sentido profundo;es la
vision interior de fe la que esa mirada de los ojos corporales quiere
favorecer; la visién interior, contemplativa, que se convierte en auténtica
experiencia vital;

— un momento histérico en que el hecho de ver o mirar adquirié
excesivo protagonismo fue en la Edad Media, a partir del siglo XIII,
cuando se potencid en la Eucaristia mas el adorar que el celebrar, mas el
ver que el comulgar; primero se empez6 a hacer la ‘“‘elevacion” del pan
consagrado, para que los fieles lo vieran mejor —el sacerdote estaba
entonces de espaldas— y mas adelante también se elevd el caliz; junto a
eso se desarrollé toda una espiritualidad centrada en la visiébn de la
Eucaristia mas que en la participacion sacramental en ella: una especie de
“comunion visual” algo relacionada con la ‘“‘comunion espiritual’” que
también nosotros conocimos; pero ahora, logrado por la Iglesia de nuevo
el equilibrio entre las diversas dimensiones de la celebracion, el peligro no
es precisamente el de quedarse en la vision, sino el descuidar el lenguaje
de la corporeidad total, por la primacia a veces excesiva concedida a la
‘comunicacion verbal.
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Aviso especial para el presidente

El presidente tiene un papel decisivo en la celebracion. Y es ¢l mi-
nistro que mas deberia cuidar su comunicacidn visual con la comunidad.

El es el signo de Cristo, el “sacramento” que visibiliza al verdadero
Sacerdote y Presidente de toda asamblea cristiana. Por tanto, entre otros
muchos aspectos de su actuaciéon, debe ver y ser visto: debe participar
mas que ningan otro en la celebracion, estando atento, cercano.

A veces él mismo favorece con su modo de hacer el que la asamblea
celebrante “vea’ bien, pueda “mirar” la accién:

* muestra con gesto claro lo que en un determinado momento es el
centro de la atencién de todos, sobre todo el pan y el vino, ya en el
ofertorio, pero sobre todo en el Relato de la consagracion, en la alabanza
final de la Plegaria eucaristica y en el momento de la comunidn;

* hace con expresividad los gestos y las acciones simboblicas: la
invocaciéon del Espiritu sobre los dones eucaristicos —con las manos
extendidas—, la fraccién del pan, la elevacién de sus brazos en la ora-
cion...

Pero también es él el que mads “‘mira”: el que mis atento se muestra
a lo que él mismo hace o muestra, o alo que en la dindmica de la aceion
sucede con importancia.

El presidente dirige su mirada hacia los lectores que leen (sobre
todo cuando esta de pie y otro proclama el evangelio), hacia el pan y el
vino que él sostiene en su mano, hacia la comunidad a la que saluda o
bendice (;como se puede saludar a alguien mirando a otra parte o
mientras se estan pasando las hojas del libro o buscando papeles?), hacia
arriba cuando dirige a Dios la oracion presidencial y no necesita la ayuda
del libro...

La mirada del presidente puede ser uno de los signos de su actitud
interior cara a lo que se celebra y a la comunidad a la que preside: un
presidente atento, presente, no distraido y ausente, no ensimismado en
sus pensamientos o en sus papeles... No se trata de que se exhiba, pero
tampoco de que se inhiba de lo que acontece. La suya debe ser una
mirada de sintonia, de aprecio a las personas y a las acciones. Ciertamen-
te no mirada de curiosidad o de control, o de superficial dulzarroneria
demagbgica. Sino mirada de celebrante activo, y ademas de presidente de
una comunidad. No esta “diciendo su misa” con una actitud introvertida.
Esta presidiendo a una comunidad cristiana de la que forma parte y con
la que celebra.

En la liturgia también pedimos a Dios que nos mire: ‘“dirige tu
mirada sobre la ofrenda de la Iglesia’ (Plegaria Eucaristica tercera). Casi
todas las veces que aparece el verbo “mirar” (respicere) en las oraciones
del Misal es una suplica para que Dios nos mire, con todo lo que eso
significa de cercania y gracia.
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Pero somos nosotros los que mas necesitamos potenciar el lenguaje
de los ojos y la pedagogia de la mirada para seguir con atencién y entrar
en profundidad en lo que celebramos. Es una actitud espiritual semejante
a la que nos hace decir el Salmo: “como estan los ojos de los esclavos
fijos en las manos de sus sefiores, asi estan nuestros ojos en el Sefior Dios
nuestro esperando su misericordia’ (Ps 122). So6lo que nosotros lo
hacemos con la alegria y la santa libertad de los que se sienten hijos en la
familia de Dios.
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4. LA LUZ COMO SIMBOLO

ciones el Cirio Pascual. Y en otros muchos momentos damos un
lugar expresivo al simbolismo de la luz.

En la civilizacién de la luz artificial ;sigue teniendo sentido la luz de
unas velas o unas lamparas?

Si fuera s6lo por una finalidad utilitaria, posiblemente no. Pero evi-
dentemente la luz en la liturgia tiene una eficacia pedagogica distinta: el
simbolismo expresivo de algo o de alguien que consideramos importante
en nuestra celebracion.

Como, por otra parte, sucede con frecuencia en nuestra vidan. JPor
qué adornamos con unos candelabros, mas o menos bonitos, una mesn
festiva de bodas, si ya en la habitacion hay luz abundante? ;No podrian
en Lourdes iluminar la gran plaza con potentes focos? Si, pero entonces
se perderia el hermoso simbolismo de la procesién de antorchas...

D urante la Cincuentena Pascual encendemos en todas las celebra-

La noche de la luz

En nuestro Afio Liturgico hay una celebraciéon cuyo comienzo es en
verdad un juego simbodlico de la luz: la Vigilia Pascual:
— el pueblo, congregado en la oscuridad, ve como nace un nuevo fuego
(esta noche todo es nuevo) y de él se enciende el Cirio Pascual, simbolo
de Cristo,
— y tras El marcha la comunidad (“‘el que me sigue no andara en tinie-
blas”’) cantando por tres veces un grito de jabilo: “Luz de Cristo”, “Lu-
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men Christi”’, o bien el canto antiquisimo ¢n (ue las comunidades cristia-
nas expresaron su fe en Cristo: “Oh Luz gozosa...”,

— y cada vez se van encendiendo mas cirios pequefios: los cristianos que-
dan contagiados de la Luz de Cristo, personalizando el simbolismo, a la
vez que la iglesia se ilumina con mds luces (aunque es mejor no encender
todos los focos en este momento: la plenitud de iluminacién gozosa po-
dria subrayar pedagbgicamente el momento en que se pasara de las lectu-
ras del A.T. a las del N.T.)...

— el cantor del Pregdn Pascual entona a continuacion las alabanzas de la
feliz noche, iluminada por la Luz de Cristo.

No necesita muchas explicaciones en esta Vigilia el simbolismo de la
luz. Es evidente su intencion, que no se queda sélo en una “informa-
cién”, sino que contagia y engloba a los creyentes, comunicandoles con
su fuerza expresiva el entusiasmo del misterio celebrado: “la noche ilumi-
nada... ahuyenta los pecados, lava las culpas, devuelve la alegria a los tris-
tes...” :

Si se hace bien, es magnifica la eficacia de toda la sucesion de sig-
nos: la oscuridad de la noche (y no las (ltimas horas de la tarde), el fue-
go, el Cirio hermoso y nuevo, la procesion, la progresiva comunicacion de
la luz a cada participante, la iluminacion de la iglesia, el pregon...

La Iglesia, como esposa llena de gozo, sale al encuentro de su Espo-
so en esta noche, como una comunidad de ‘virgenes prudentes”, con la
lampara encendida, después de la larga espera de la Cuaresma...

Es interesante que en la alabanza del Pregdn también se incluye la
cera, la materia prima del Cirio. Todo él se convierte asi en el simbolismo
de Cristo, en su humanidad y divinidad, que nos comunica con su Resu-
rreccion la luz y el calor de su Nueva Vida.

El Cirio tiene grabadas un “alfa” (A) y una “‘omega” (O), la primera
y la Gltima letras del alfabeto griego, expresando que Cristo es el princi-
pio y el fin de todo, el que abarca todo el tiempo. El ario también queda
marcado en este Cirio, para indicar que la Pascua es siempre nueva,
siempre eficaz: es en este afio cuando Cristo nos quiere hacer participes
de toda la fuerza salvadora de su Misterio Pascual. Y también hay un
ultimo detalle: la Cruz grabada en el Cirio. El Misterio Pascual supone un.
doble momento: el paso a través de la Muerte hacia la Vida.

Este Cirio iluminara desde esta noche todas las celebraciones de la
comunidad cristiana, también las de la Liturgia de las Horas, durante la
Cincuentena. No solo hasta el dia de la Ascension, como se hacia antes,
porque seria dar un tono ‘“historizante’ a nuestra fe en la presencia de
JesUs, que en efecto se oculto visiblemente en la Ascension. Sino hasta la
tarde de Pentecostés, cuando se completan esas siete semanas, el Tiempo
Pascual, que celebramos como un gran dia de fiesta: asi subrayamos el
tono “mistérico” de esa Presencia del Sefior Glorioso en medio de noso-
tros.

No es el inico momento, a lo largo del Ario Cristiano, en que la luz
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aparece como una categoria simbolica para expresar y celebrar el Miste-
rio de Cristo: la fiesta de Navidad y la de la Epifania cantan la Aparicion
de Cristo Mesias bajo esta imagen de la Luz. También la Presentacion del
Sefior en el Templo, el 2 de febrero, la popular fiesta de la Candelaria,
tiene en las velas iluminadas un simbolismo evidente, el Gltimo eco de la
Navidad, con clara alusién a las palabras proféticas del anciano Simeon,
que afirmé yue ese Nifio iba a ser “luz para alumbrar a las naciones™.

Bautismo y Exequias, principio y fin

Los ecos de la Pascua, con el simbolismo de su Cirio, alcanzan tam-

bién a dos celebraciones sacramentales muy significativas.
En el Bautismo encendemos el Cirio Pascual como recuerdo grafico de
que al ser bautizados participamos en la Pascua del Senior. ;No es este Sa-
cramento, segin Pablo, la inmersion con Cristo en su Muerte y Resurrec-
cion?

De este Cirio, simbolo de la Luz y de la Vida de Cristo, se encien-
den para los varios bautizados unos cirios pequenos, a ser posible nuevos,
aportados por la propia familia, y que luego se pueden conservar como
recordatorio de lo que ha sido el Bautismo. Las palabras del ministro di-
cen claramente la intencion del gesto: ““a vosotros, padres y padrinos, se
os confia acrecentar esta luz. Que vuestros hijos, iluminados por Cristo,
caminen siempre como hijos de la luz”.

Aungque el signo central del Bautismo es la inmersion en el agua, el
simbolismo de la luz anade expresividad al misterio que se realiza: la vida
nueva que el Espiritu dio a Cristo en la Resurreccion (el Cirio) es comu-
nicada ahora a cada uno de los bautizados (el cirio personal). No en vano,
en los primeros siglos se hablaba del Bautismo como de la “Iluminacion”.

También en las Exequias se enciende el Cirio Pascual. Es un rito que
puede dar un tono pascual a este momento culminante de la vida cristia-
na. Esta persona que empezo6 su camino a la luz de Cristo Glorioso lo aca-
ba ahora a la misma luz. El Bautismo le incorporé a la Pascua y la muerte
le ha introducido definitivamente en la Luz sin fin.

En ambas ocasiones es interesante que el Cirio no esté ya encendido
cuando se rene la comunidad, sino que sea como el primer rito de entra-
da, hecho con significatividad.

Las velas en la Eucaristia

Cuando celebramos la Eucaristia colocamos en el altar, o cerca de
él, dos o mas velas encendidas: una costumbre que parece empezo hacia
el siglo XI y que pronto se generalizo. Tal vez se deriva de otra mas anti-
gua: acompaifiar la entrada del obispo o del presidente de la celebracion,
en la procesion inicial, con candeleros encendidos como signo de respeto.
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También ahora, si hay esta procesion, se pueden llevar los ciriales durante
la misma, para dejarlos sobre el altar o en un lugar cercano.

Su significado lo indica la introduccién al Misal: “‘como expresion
de veneracion o de celebracion festiva” (IGMR 269). Como en una mesa
en que se celebra algo festivo y solemne, estas velas, ademas de su eviden-
te tono de ornato estético, pueden recordarnos a-todos el misterio pro-
fundo que esta sucediendo entre Cristo, presente realmente entre noso-
tros desde el principio, y una comunidad que cree en El y le acoge con
atencion y amor.

Conviene que sean candeleros sencillos y hermosos, no demasiado
altos, que “no impidan a los fieles ver facilmente lo que sobre el altar se
hace o se coloca” (IGMR 269), y con un niimero proporcional a la festi-
vidad del dia: si cada dia ponemos dos, los domingos podriamos muy
bien aumentar el nimero, y mas todavia en las grandes solemnidades. Y
estos candeleros es mejor que estén encendidos desde el principio de la
celebracion, porque tanto la fiesta como la fe en la presencia de Cristo no
nolo ge concentran en la parte propiamente eucaristica, sino ya desde la
Palubra y la reunion de la misma comunidad con el presidente.

También para el evangelio, si hay una procesion, juegan estos cande-
leros encendidos un papel interesante. Entre otros signos de respetuosa
atencion hacia la Palabra de Cristo (ponerse de pie, incensar el libro, ha-
cer la sefial de la Cruz, besar el libro, cantar una aclamacion...), esas luces
portadas por los acélitos han tenido tradicionalmente su pequefia expre-
sividad, que en.algunos dias mas festivos no esta mal que pongamos por
obra.

Luego, después de la celebracion, la ldmpara encendida ante el Sa-
grario —otra vez la luz— nos recordara que Cristo sigue estando ahi, co-
mo Pan disponible para nosotros. A la vez nos invitara a una oracién ado-
rante ante el Sefior Resucitado. Si los judios, ya en el A.T., expresaban su
fe en Yahvé alimentando continuamente una llama de aceite en su pre-
sencia, y sobre todo con el candelero de siete brazos (Ex 25,31 y 27,20),
cuanto mds nosotros, los que hemos recibido de Cristo el don inefable de
su presencia sacramental eucaristica. .

Naturalmente, también en las celebraciones de adoracion, las Expo-
siciones de la Eucaristia, se encienden las correspondientes velas: por
cierto que el Ritual del Culto (n. 85) dice que el mismo niimero que las
que solemos utilizar para la Misa (aunque la traduccion castellana dice:
“cuatro o seis de los usuales en la Misa”, el latin decia: “quot scilicet in
Missa habentur”, tantos como en la Misa).

\ Otras celebraciones
- Un simbolismo tan universal y transparente como el de la luz no
puede faltar practicamente en ninguna celebracion. )
En la Liturgia de las Horas, ante todo, tiene un puesto “teologico’:
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la luz es el elemento que, junto con la alabanza, se convierte en el conte-
nido mds notorio de Laudesy Visperas. El sucederse del dfa y la noche, de
la salida y el ocaso del sol, se vuelven simbolo del otro Sol, Cristo Jesus,
y de la vida seglin la luz, en lucha contra la oscuridad del pecado. Ideas
que tanto los himnos como las oraciones de estas Horas van repitiendo
con diversos matices (cfr. IGLH 38-39).

Pero ademas, sobre todo en los primeros siglos, hubo un rito simpa-
tico y significativo en la hora de las Visperas, que tenia a la luz como
centro: el Lucernario. Al caer de la tarde las comunidades cristianas em-
pezaban su oracion de Visperas encendiendo ritualmente las lamparas:
un gesto que pudo ser debido a la necesidad practica, pero que muy
pronto adquirié un sentido simbélico. La comunidad, a la vez que encen-
dia y “ofrecia” las lamparas o velas, daba gracias a Dios por 1a luz indefi-
ciente que nos ha dado en Cristo Jests: ‘“te bendecimos, Sefior, por tu
Hijo Jesucristo, por quien nos has iluminado manifestindonos tu luz in-
corruptible” (Hipolito, Trad. Apostol. cc. 25-26). En la liturgia hispanica
antigua este rito del Lucernario empezaba con el significativo saludo:
“En el nombre de Nuestro Sefior Jesis, luz con paz (lumen cum pace)”.

Hoy, practicamente, conservamos este Lucernario solo en la Vigilia
Pascual, al inicio de la gran celebracion.

Tampoco conservamos ahora algunas de las celebraciones antiguus
en que la luz jugaba papel especial: asi, por ejemplo las profesiones reli-
giosas en que la entrega de cirios encendidos queria expresar la entrega
de la propia vida al Sefior, tal como se practicaba en ciertas 6rdenes reli-
giosas. Con ocasion de la fiesta de la Presentacion del Sefior, en Roma se
ha celebrado los ultimos anos, sobre todo desde Pablo VI, una ofrenda
simbdlica de religiosas y religiosos bajo la forma de cirios encendidos.

Habria que recordar ofro de los ritos desaparecidos: el oficio de
“Tinieblas’’, en Semana Santa, en que se iban apagando sucesivamente las
quince velas del candelero en forma de tridngulo, reservando la Gltima pa-
ra representar a Cristo.

Cristo, la luz verdadera
{Cual es el simbolismo de la luz en la liturgia?

a) En la Biblia es a Dios a quien radicalmente se aplica el lenguaje relativo
a la luz. Dios “‘habita en una luz inaccesible” (1 Tim 6,16), ‘“Dios es Luz,
en El no hay tiniebla alguna” (1 Jdn 1,5). O, como dice poéticamente el
Salmista, “Dios mio, qué grande eres, vestido de esplendor y majestad,
arropado de luz como-de un manto” (Ps 104,2). ;Como expresar lo que
es Dios —verdad, vida, amor...— si no es recurriendo a este simbolismo
tan profundo y sencillo a la vez, sutil y expresivo, de la luz? No es nada
extrafio que las Plegarias Eucaristicas, como la 4a. del Misal, alaben a
Dios afirmando de El yue es “Luz sobre toda luz” y que cred todas las
cosas “‘para alegrar su multitud con la claridad de tu gloria”.
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b) Pero cuando hablamos de la luz en liturgia, o cuando la hacemos en-
trar en el juego de los simbolos, es a Cristo sobre todo a quien nos referi-
mos.

Es una de las imagenes preferidas en el Evangelio: “la Palabra era la
Luz verdadera que ilumina a todo hombre” (Jn 1,9): pero el mundo no
le recibi6 y prefirid la tiniebla; “yo soy la Luz del mundo: el que me siga
no caminara en la oscuridad, sino que tendra la luz de la vida” (Jn 8,12):
palabras que proclamo Jeslis precisamente en la fiesta de las Tiendas, la
fiesta de las luces en el Templo de Jerusalén. Ya el anciano Simeén, en la
Presentacion de Jesis, habia pronunciado las proféticas palabras: “Luz
para iluminar a las naciones” (Lc 2,32)..

Si la primera pagina de la Biblia (Gen 1,3) se abria con la luz creada
por Dios, como comienzo de toda vida, la Gltima (Apoc 21,23ss) nos dira
que la nueva Ciudad, la Jerusalén del cielo, no necesitard ya de la luz del
sol ni de la luna, “porque la ilumina la gloria de Dios y su ldmpara es el
Cordero.., alli no habra noche”’.

No es extraio que la celebracion lithrgica cristiana, en su “gramati-
ca simbolica”, acepte este filon de la luz para sus fiestas de Navidad y de

Pascua, principalmente. O que el Credo afirme que Cristo es “Luz de
Luz”...

Hijos de la Luz

¢) Pero ademas de esta direccion mas ““vertical” del simbolismo de la luz,
en nuestras celebraciones se apunta muchas veces a la vida del cristiano, a
sus actitudes existenciales, tanto humanas como de fe:

— la luz, en el lenguaje universal, es un simbolo espontaneo de la vida
(‘“‘dar a luz”, “ver la luz por vez primera”, son expresiones intimamente
ligadas al nacimiento), de la verdad (*‘caminar a oscuras” es siempre sino-
nimo de ignorancia y confusién), del amor (mientras dura la ‘“llama del
amor”’ sigue viva la relacion interpersonal)...;

— la tiniebla, por el contrario, sera siempre indice de la soledad, del frio,
de la desorientacion, del error, de la esclavitud;

— para un cristiano la luz puede ser todo un discurso expresivo de que es-
_ ta en la esfera del amor, de la vida, de la verdad, de la cercania de Cristo
Jests: llevar en la mano una lampara o una vela encendida es un signo

elocuente de esta conviccion, asi como de la actitud de fe y respuesta
que Cristo exige de nosotros;

— el tono escatolégico aparece también como un matiz interesante: la pa-
rabola de las virgenes prudentes que supieron esperar al Esposo con las
lamparas encendidas es una imagen poética muy expresiva de una comu-

nidad cristiana que —por ejemplo en el Adviento o en la Noche Pascual—

espera ansiosa a su Sefor;
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— la tarea que un cristiano ha recibido en esta vida no solo es la de dejar-
se iluminar por la Luz de Cristo, sino también la de ser él mismo, a su
vez, luz para los demds: ‘“‘vosotros sois la luz del mundo... brille asi vues-
tra luz delante de los hombres” (Mt 5,14-16): ser luz para los demas, re-
partir calor, precisamente porque nosotros hemos recibido todo eso de
Cristo; de modo que se pueda decir con verdad que los cristianos son ‘‘hi-
jos de la luz” (Ef 5,8), cosa que deben demostrar sobre todo repartiendo
amor: “quien ama a su hermano permanece en la luz” (1 Jn 2,10);

— una ldmpara, una vela encendida durante las celebraciones (o en la ca-
pilla ante el sagrario, o en nuestra habitacion ante una imagen sagrada) es
todo un simbolo de nuestra vida: suavemente, con humildad pero con
constancia, un cirio se va consumiendo a la vez que da calor y luz; la exis-
tencia de un cristiano también esta llamada a gastarse por los demas, dan-
do un testimonio de amor y de verdad, o sea, de luz, consumiéndose len-
tamente, sin palabras altisonantes, con una luz que le brota de dentro: no
es nada extrafio que —como hemos dicho antes— la fiesta de! 2 de febre-
ro vaya poniendo de relieve la vida religiosa en la Iglesia como una ofren-

da ante el Sefior, muy bien expresada en la ofrenda de unos cirios encen-
didos...

% %k %k %k ok ok

La Luz de una lampara dice poco o dice mucho. ;O lo dice todo?

Depende de como se la encienda y se la mire.

Un Cirio Pascual puede ser elocuente o quedarse en un rito mas o
menos heredado de épocas pasadas.

El simbolo de la Luz esta pensado, en nuestras celebraciones, para
ayudarnos a entrar en el misterio. La luz dice: Cristo, vida, cercania, fe,
atencion, espera, verdad, felicidad, fiesta, amor...

Entre la Luz de Cristo —plenitud de Vida y Verdad comunicativas—
y la luz existencial de un cristiano —imagen sacramental, para el mundo,
de la de Cristo—, estan esas humildes velas que colocamos en el altar, o
ese Cirio que preside las celebraciones principales, o la lampara que arde
continuamente ante el Sefior Eucaristico: quieren ser signos de algo, no
meramente una norma cumplida. Signos de que algo arde y esta despierto
en cada creyente y en la comunidad entera: la fe y la alegria de los que
estan convencidos de que Cristo les esta presente y que en El se encuen-
tra todo lo que esperan en esta vida y en la otra.
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5. PEDAGOGIA DEL VESTIDO

actividades y situaciones,

Es una ley cultural, que tiene su fuerza pedagogica, el lievar espe-
ciales vestidos para especiales ocasiones, sean éstas reuniones politicas,
fiestas sociales o simplemente la distincién de un domingo en relacién a
los dias de trabajo.

Normalmente una novia acude a su boda vestida como tal y no sim-
plemente de calle. Y si va de calle, es un gesto el suyo que sigue teniendo
una fuerza expresiva, que bien puede ser por ejemplo sefial de contesta-
cién o de luto.

El vestido diferencia las personas (autoridades, militares, jueces, dis-
tintas clases de familias religiosas...) y las circunstancias (luto, fiesta).
Es un elemento, no esencial, pero muy expresivo en todo el complejo de
las comunicaciones humanas y sociales.

No es extrafio que también en la celebracion cristiana el vestido ten-
ga su importancia. Ademas de obedecer a las leyes de la psicologia hu-
mana o de las diferenciaciones sociales, en este caso el vestido apuntara
a la naturaleza del misterio que los cristianos celebramos. Una Misa en la
que el presidente no se reviste de modo especial, “valdria’ igual: pero
ciertamente seria una celebracion muy poco digna y poco expresiva de lo
que la comunidad cristiana entiende de la Eucaristia. Se puede celebrar
el sacramento de la Reconciliacion sin vestidos litargicos. Pero el nuevo
Ritual indica que, si se hace en la iglesia, el ministro reciba a los peniten-
tes revestido de alba y estola: el vestido quicre de alguna manera expresar
que lo que alli sucede no es un mero dialogo entre amigos, sino una ‘“‘ce-
lebracién” eclesial.

N o es indiferente el modo de vestir una persona, para determinadas
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No es el caso de absolutizar la importancia de un vestido o de otro.
Jesus critic6 duramente a los fariseos y sacerdotes de su tiempo por la
idolatria en que habian caido en relacion a pequefios detalles, entre ellos
el del vestido. Pero el otro extremo seria el descuidar la funcién que tan-
to en la vida como, sobre todo, en la celebracidn cristiana pueden tener
las formas de vestir, sobre todo cuando se trata de los ministros que ac-
than en la misma.

(También los fieles revestidos?

Cuando en una de las persecuciones romanas fue confiscada una ca-
sa en Cirta, en el Norte de Africa, el afio 303, los guardias hicieron un
cuidadoso inventario de todo lo que requisaron en el lugar de reunién de
los cristianos de la ciudad. Entre los diversos objetos de valor que anota-
ron, ademas de dos cdlices de oro y seis de plata, de coédices y lamparas,
constan también unos vestidos que nos pueden extrafiar: 82 tinicas para
mujeres y 16 para hombres... Aparte de que ya se nota que habia mas
mujeres que hombres ya en aquellas Eucaristias, (cosa que se nota tam-
bién en el nimero de sandalias especiales que requisaron los perseguido-
res), io raro es que en aquella comunidad no parece que se revistieran so-
lo los ministros, sino toda la asamblea expresaba su accion festiva con UG-
nicas especiales...

El que los fieles cristianos acentien con vestidos diferentes la solem-
nidad o las caracteristicas de lo que celebran, ha quedado todavia en al-
gunas ocasiones: asi, por ejemplo, en la celebracidén del Matrimonio, so-
bre todo por parte de la novia; en la primera Comunion; en los vestidos
austeros y especiales que en otros siglos llevaban los ‘“‘penitentes’’, y aho-
ra los miembros de las hermandades de la Semana Santa; en la profesion
religiosa, sobre todo en la imposicidon de los diferentes habitos de las va-
rias familias religiosas...

En el sacramento del Bautismo, después del gesto central del agua,
entre las acciones simbolicas ‘“‘complementarias”, esta también la de la
imposicion de un pafno blanco sobre el bautizado. La intencion es clara;
el nuevo ‘“estado” del cristiano es un estado de gracia, de “‘revestimiento
de Cristo” (Gal 3,26; Rom 13,14). Su dignidad y el don de la nueva vi-
da en Cristo, se significan oportunamente con un vestido blanco, a ser
posible bordado por la misma familia, y que se puede conservar como re-
cuerdo del sacramento ce _.rado. £n este caso, el vestido quiere ayudar
a entender en profundidad lo que sucede en el sacramento del Bautismo,
Con una resonancia clara de los pasajes del Apocalipsis, en que los segui-
dores victoriosos de Cristo aparecen también con tinicas blancas, cantan-
do a su Sefior (Apoc 7,9), como “invitados a las bodas del Cordero”
(Apoc 19,9).

Por lo general, la comunidad cristiana puede considerarse que sub-
raya la Eucaristia dominical con sus vestidos de fiesta. También aqui el
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tes del A.T. Y a la vez se empez6 a bendecir los ““‘ornamentos’ y a pres-
cribir unas oraciones para el momento de revestirlos.

En rigor habria que decir que los actuales vestidos littrgicos son he-
rencia de los trajes normales de los primeros siglos; cuando en la vida pro-
fana se dejaron de usar, se decidid seguir utilizandolos en el culto, porque
se vela la pedagogia expresiva que podian tener para entender mejor el
papel de los ministros y la naturaleza de la celebracion.

Vestidos actuales

Actualmente es distinta la costumbre respecto a los varios ministros
de la celebracion: mientras el organista y los cantores no se revisten, los
lectores y ministros de la comunién st lo hacen a veces; los monaguillos
generalmente tienen su vestidura especial; pero los que como norma se
revisten son los ministros ordenados: didconos, presbiteros y obispos.

El vestido litargico bdsico para estos ministros ordenados es el alba,
blanca tanica, a la que se va buscando dar una forma mas estética, de
modo que no requiera amito (porque cierra bien el cuello) ni cingulo
(porque adquiere una forma elegante). Sobre el alba los ministros ordena-
dos se ponen la estola: esa franja de diversos colores (su nombre viene del
griego “‘stolizo”’, adornar) que los diaconos se colocan en forma cruzada,
micntras que los presbiteros y obispos lo hacen colgandola por ambos la-
dos del cuello; también la estola se tiende a que sea de materia mas digna
y estética, para los casos, cada vez mas numerosos, en que se celebra sin
casulla (didconos, concelebrantes, etc.).

Ademas del alba y la estola, el presbitero o el obispo que preside la
Eucaristia se reviste la casulla: su nombre ya indica que es como una es-
pecie de “casa pequefa”, a modo de manto amplio que cubre a la per-
sona (como el “poncho” americano actual). La casulla es el indumento
litirgico que ha venido a caracterizar sobre todo la celebracion eucaris-
tica. Mientras que se va perdiendo la ““dalmética” (que vendria a ser co-
mo una casulla con mangas) que llevaban antes los didconos.

Hay otros vestidos menos usados: el “palio”, que es como una es-
tola que utilizan los arzobispos a modo de escapulario, de tela blanca sal-
picada de cruces, que les es enviada por el Papa como distintivo de su es-
pecial dignidad;la ‘““capa pluvial” que se utiliza principalmente en las pro-
cesiones; las vestiduras corales de los candénigos (por ejemplo el manto co-
ral y la muceta negra); las “insignias” distintivas (por ejemplo para el
obispo, la cruz pectoral, el anillo, el baculo pastoral, el solideo color vio-
leta —para el Papa es blanco el solideo, para los cardenales, rojo, y para
los abades, negro)...

Ultimamente diversos Episcopados, ateniéndose a la flexibilidad que
el mismo Misal sugiere (IGMR 304), han pedido y obtenido de Roma un
reajuste en el vestido litargico del que preside la Eucaristia, con una solu-
cién que tiende a unificar la casulla, el alba y la estola.
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vestido tiene su elocuencia: los cristianos se ‘“‘endomingan’’ el dia del Se-
flor, distinguiéndolo de los dias de trabajo, acudiendo asi a su reunion
mas festiva de la Eucaristia. ;No es esto una sefial de libertad, de victo-
ria, de celebracion?

Los vestidos de los ministros: historia

Pero son los ministros, sobre todo el presidente de la celebracion,
los que tradicionalmente se revisten con atuendos especiales en el ejer-
cicio de su ministerio.

Ya en la liturgia de los judios se concedia importancia —a veces exa-
gerada— a los vestidos de los celebrantes. Se vera en ellos un signo del
cardcter sagrado de la accidn, de la gloria poderosa de Dios y de la digni-
dad de los ministros. Asi se describen, por ejemplo, los ornamentos littr-
gicos de un sumo sacerdote: “cuando se ponia su vestidura de gala y se
vestia sus elegantes ornamentos, al subir al santo altar, llenaba de gloria
el recinto del santuario’’ (Ecclo 50,11).

En los primeros siglos no parece que los ministros cristianos signifi-
caran tal condicién con vestidos diferentes, ni dentro ni fuera del culto.
En todo caso lo hacian con vestidos normales de fiesta, con las tunicas
grecorromanas largas.

Todavia en el siglo V el papa san Celestino I, en una carta a los obis-
pos de las provincias galas de Vienna y Narbona, se queja de que algunos
sacerdotes hayan introducido vestidos especiales: ;por qué introducir
distinciones en el hdbito, si ha sido tradicién que no? “Nos tenemos que
distinguir de los demds por la doctrina, no por el vestido; por la conduc-
ta, no por el habito; por la pureza de mente, no por los aderezos exterio-
res” (PL 50,431).

Pero poco a poco se dio una evolucidn: se estilizaron los habitos
normales hasta adquirir una identidad de vestidos litGrgicos. A medida
que el traje civil fue cambiando —acortdndose— se prefirié que para el
ministerio litGrgico continuara usdndose la tinica cldsica. Con ello a la
vez se denotaba el caricter diferente de la actividad celebrativa, la distin-
ci6én de los ministros y el tono festivo de la celebracion.

No se ponia en ello ninglin énfasis exagerado, al principio. Mas bien
se buscaba una pedagogia para el momento del culto sagrado y se desea-
ba que fuera, en la vida normal, no hubiera ninguna distincion entre los
ministros y los demas fieles (asi el afio 530, el papa Esteban prohibia
a los sacerdotes ir vestidos de forma especial fuera de la iglesia, y lo mis-
mo S. Gregorio Magno). Fue a partir mas o menos del siglo IX cuando se
“sacralizd” con mayor fuerza el tema de los vestidos, buscandoles un
sentido mas bien alegérico, interpretando cada uno de ellos en sentido
moral (el alba indicaba la pureza, la casulla el yugo suave de Cristo...)
o como referencia a la Pasion de Cristo o como imitacion de los sacerdo-
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La casulla que, durante siglos, habra sido amplia y elegante, habia
adquirido con el correr del tiempo unas formas mas recortadas y de poco
gusto, hasta llegar a la forma de guitarra que todos hemos conocido, re-
cargada, ademas, con adornos y bordados que hacian de ella mas un ““or-
namento’ que un vestido.

En 1972, a peticion de los obispos franceses, se aprobd el uso de
una especie de alba con una gran estola encima, que por su amplia forma
de corte se puede decir que es a la vez alba y casulla. Se ha ido aproban-
do por Roma para todos los paises que lo han pedido (Argentina, Brasil,
Canada, Filipinas...), sobre todo para las celebraciones de grupos, conce-
lebraciones o actos de culto que se tienen fuera de la iglesia, quedando en
pie que el vestido litargico del que preside la Eucaristia es la casulla so-
bre el alba y la estola, y reconociendo que esta forma de alba-casulla
cumple, en esas circunstancias mencionadas, la finalidad buscada. La b1s-
gueda de una estilizacion de los vestidos litargicos, mds en consonancia
con ¢l gusto estético de nuestros dias, no quiere oscurecer, sino por el
contrario favorecer, la razon de ser que tienen en la liturgia cristiana:
expresar pedagogicamente, con el lenguaje simbdlico que les es propio, la
dignidad de lo que celebramos, y el ministerio caracteristico de cada uno
de los ministros que intervienen en la celebracion. (Cfr. en Phase 72 (1972)
570-571 la carta de concesion de esta casulla-alba a los obispos france-
ses).

Ya antes se habia hecho una sabia “modernizacion’ en este terreno,
cuando en 1968 se dieron normas para la simplificacion de las insignias
y vestidos pontificales. Entonces ya se invitd a que el obispo, para la ce-
lebracion solemne, se revistiera aparte (y no delante de la asamblea, co-
mo sucedia hasta entonces); que no hacia falta que se pusiera diversos
distintivos como los guantes o las sandalias; que bastaba con el alba deba-
jo de la casulla (sin necesidad de otras tinicas que antes se sobreponia);
que la “‘catedra”, su sede, no debia parecerse a un trono, con su balda-
quino y todo... Se queria conjugar a la vez la expresion grafica de lo que
es un obispo para la didcesis —maestro, animador espiritual, signo genui-
no de Cristo Pastor— con una sencillez mas evangélica en los signos de
esa dignidad...

El sentido de que los ministros se revistan

(Por qué se revisten los ministros en la celebracién cristiana?

La respuesta la da el mismo Misal, en su introducciéon: “En la Igle-
sia, que es el Cuerpo de Cristo, no todos los miembros desempefian un
mismo oficio. Esta diversidad de ministerios se manifiesta en el desarrollo
del sagrado culto por la diversidad de las vestiduras sagradas, que, por
consiguiente, deben constituir un distintivo propio del oficio que desem-
penfia cada ministro. Por otro lado, estas vestiduras deben contribuir al
decoro de la misma accion sagrada” (IGMR 297).
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Los vestidos en la liturgia no tienen una finalidad en si mismos, co-
mo si fueran algo sagrado. Tienen una funciéon que podemos llamar peda-
gogica, en la linea que hemos visto funcionar en la vida social, con el len-
guaje expresivo y simbodlico que les es propio.

a) Ante todo, estas vestiduras distinguen las diversas categorius de
los ministros. Es légico que el obispo, por la plenitud de ministerio que
tiene en la comunidad cristiana, signifique con algin distintivo su iden-
tidad: el baculo, la cruz pectoral, el anillo, el solideo, la mitra... Es 16-
gico que el que preside la Eucaristia, presbitero u obispo, en nombre de
Cristo, se revista de un modo determinado, que ha venido a ser con la ca-
sulla.

Naturalmente que estos vestidos no estan pensados para ‘“‘separar” a
los ministros de la comunidad. Toda la comunidad cristiana que celebra
la Eucaristia es ‘‘pueblo sacerdotal”, con una dignidad radicalmente
igual, que le viene del Bautismo. Todos son hermanos en la casa de Dios.
Estos vestidos no son signos de poder o de superioridad, por parte de los
ministros. Son unos signos simboélicamente eficaces, que recuerdan a to-
dos —en primer lugar a los mismos ministros— que ahora no estan ac-
tuando como personas particulares en su oracion o en su predicacion, si-
no como ministros de Cristo y de la Iglesia. Que estan actuando “*in per-
sona Christi” y también ‘“in persona Ecclesiae”. El vestido Liene, para es-
ta finalidad, una contrastada eficacia, como en la vida civil, judicial, po-
litica o académica. Aqui, en la celebracion, “distinguen” sin separar.
Ejercen una cierta mediacion pedagodgica para favorecer el clima y la
identidad de la celebracidn cristiana, en la que hay una alternancia intere-
sante entre una comunidad y sus ministros.

b) Estos vestidos ayudan también al decoro, a la estética festiva de
la celebracion.

No se trata de hacer ostentacion de riqueza, sino de mostrar, por
el mismo modo exterior de actuar, el aprecio que se tiene a lo que cole-
bramos. Se junta el valor de la Palabra, de la Eucaristia, de ln asnmblea
misma, del dia del Sefior —si es domingo—, del misterio de la presencia
del Sefior en medio de los suyos: todo esto hace que la celebracion cris-
tiana sea un momento privilegiado en el conjunto de la vida de fe. Un
momento que pide signos exteriores de aprecio; y el vestido, junto a las
imagenes y los cantos y tantos otros signos, es uno de los elementos mas
facilmente inteligibles para subrayar el caracter festivo de la accion.

En el fondo esta siempre la proporcion pedagogica entre 1o que cele-
bramos y el modo exterior de comportarnos. Y aqui lo que celebramos
es en verdad algo 